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Trop wielkanocny

Mors et vita duello conflixere mirando
dux vitae mortuus regnat vivus.

Pojedynek $mierci i Zycia: Victimae paschali laudes (2b)

Sredniowieczna alegoreza wydata bogaty plon, ktéry przez swa
roznorodnosc jest niemozliwy do catosciowego ogarniecia ani nawet
oszacowania liczbowego czy cho¢by procentowego. Jej wyrdzniajaca
technike - personifikacje - znajdujemy co krok nie tylko w swieckich
poezjach lirycznych i w epice bohaterskiej (a cze$ciej w jej parodiach),
w utworach umoralniajacych i dydaktycznych (takze tych stuzacych
katechezie szkolnej i kaznodziejskiej, a dopuszczanych w teologicznej
egzegezie), ale nawet w tekstach liturgicznych, podlegajacych wszak
bardzo restrykcyjnym procedurom akceptacji (przez czynniki nieufne
wobec pokus obrazowosci), stad promulgowanych po gltebokim namysle
badz tolerowanych wobec silnego zakorzenienia w tradycji. Za przyklad
moze postuzy¢ wlasnie sekwencja paschalna Victimae paschali laudes:,
ktéra jako jedna z kilku ostata sie po reformie trydenckiej, dyscyplinujacej
rytualy i formularze, i usuwajacej z liturgii nadmiary apokryficznej
narracji. Przypomnijmy brzmienie tej sekwencji:

1 Victimae paschali laudes immolent christiani

1 Standardowy tekst w Bazie Cantus: Cantus ID: 508002, http://cantusdatabase.org/
node/395050 (dostep: 9 VI 2014).
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2 Agnus redemit oves Christus innocens patri reconciliavit peccatores
Mors et vita duello conflixere mirando dux vitae mortuus regnat vivus

3 Dic nobis Maria quid vidisti in via sepulcrum Christi viventis et gloriam vidi
resurgentis

Angelicos testes sudarium et vestes surrexit Christus spes mea praecedet suos in
Galilaeam

4 Credendum est magis soli Mariae veraci quam Judaeorum turbae fallaci

Scimus Christum surrexisse a mortuis vere tu nobis victor rex miserere.

Interesujace nas wyrazenie mors et vita w bazie Cantus wystepuje tylko

w jednej sekwencji VPL (ok. 20 poswiadczen) i w jednej antyfonie na
swieto odnalezienia Krzyza: Mors et vita apposita sunt tibi si non ostendas
mihi crucem Christi (28 poswiadczen)2. Niezwykla popularnosé sekwencji
VPL brata sie z jej centralnej roli w liturgii wielkanocnej, ale sprzyjalo jej
nastepnie liczne wernakularne potomstwo, ktére musi pozna¢ kazdy, kto
patrzy na poczatki literatury europejskiej w jezykach narodowych:
niemieckim, czeskim, wegierskim, polskim, by wymieni¢ nam najblizsze.
Znamy te piesni tropujace po swojemu fraze tropu tacinskiego surrexit
Christus. By¢ moze liczebnos¢ i doniostos¢ tego piesniowego potomstwa
przyslonila inne $ciezki naszego tropu wielkanocnego, bynajmniej nie
marginalne. Oto bowiem podawszy w pierwszej strofie temat swieta ofiary
paschalnej sktadanej przez chrzescijan (immolent Christiani),

2 Cantus ID: 003809, http://cantusdatabase.org/node/377216 (dostep: 9 VI 2014).
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w drugiej swojej strofce sekwencja przypomina epizody poprzedzajace
ofiare paschalng, ktore w istocie rozpoczety Meke: kuszenie na pustyni (po
chrzcie Chrystusa) i agonie w ogrodzie Getsemani (w wieczor pojmania).
Z pierwszego epizodu pochodzi wyrazisty obraz pojedynku i jego
uczestnikdw, z tego drugiego - zapowiedz $mierci (mortuus) w stowach
upomnienia do ucznidéw: Tunc ait illis: Tristis est anima mea usque ad
mortem: sustinete hic, et vigilate mecum (Mt 26,38). Ten watly impuls
wystarczyt poecie do wywolania na scene $mierci jako antagonisty zycia,
jego — uosobionego w Chrystusie, a jej — utozsamionej wpierw z Szatanem,
potem zas upersonifikowanej. Tekst strofy kreuje zatem role protagonisty
i antagonisty w sporze o wladze nad swiatem i zywym stworzeniem.
Kwestia zbawienia czlowieka zostaje skonceptualizowana jako sprawa
zycia i $mierci w ogole, i zgodnie z tym zobrazowana jako ,pojedynek”
dwu postaci, dwu personifikacji, scierajacych sie w walce niczym dwaj
bojownicy, ktorzy - jak thumaczy ks. Stanistaw Grochowski - ,,przeciwna
bitwe zwiedli”3. Walka ta zostala nazwana bitwg, zatem czyms wiekszym
niz pojedynek, konfrontacja wodzéw dwéch armii: Mors et vita duello
conflixere mirando, Dux vitae mortuus, regnat vivus. Tworca sekwencji nie
pozwala jednak na zatarcie indywidualnego wymiaru personifikacji zycia

i werbalizuje realnosc jej ,,osoby”, metaforycznie méwiac o zyciu juz
osobowo jako o ,wladcy zycia” (dux vitae). Kierujac zas z powrotem uwage
na przedmiot $wieta — czyli ofiarng smier¢ owego ,wladcy” — nie zapomina
o bilansie tego ,pojedynku”, wyrazonym w kunsztownym paradoksie, ze
ow ,martwy” jednak ,kréluje zywy”. Upostaciowanie wprowadzonych osob
nie jest zatem pelne: oscyluja one miedzy sfera metafory osob realnych
(Chrystus = pan zycia, Szatan = $mier¢) a sferg personifikacji, tj. uosobien
naczelnych wartosci (zycie, Smierc¢). Wobec tego i ,,pojedynek” jest tylko
metafora walki.

3 Z przekladu Stanistawa Grochowskiego Proza wielkanocna: ,,Smier¢ i zywot przeciwng /
Bitwe zwiedli, a dziwna. / Zywot acz prawdziwie / Zabit, zywie” (Poezye Ks. Stanistawa
Grochowskiego, t. 2, Krakow 1859, s. 100).
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Poniewaz jednak tak waznej sprawy nie godzi sie bagatelizowac¢ tak dalece,
by czyni¢ z niej figure retoryczng, przeto pojedynek zostaje okreslony jako
przedziwny, niezwykly, cudowny: duellum mirandum. Ta dwoistos¢, czy
tez oscylacja badz sprzezenie, jest zwykla cecha zlozonych alegorii,

a nawet jednostkowych personifikacji. Czes¢ swojej sity wyrazu czerpig
one z semantycznego oscylatora ,konkret-abstrakcja”. Jest tak nawet

w przypadku usamodzielnionych personifikacji jak Smier¢ ,w jej osobie”,
znana z danse macabre, ktora wprawdzie - awansujac do roli stugi Bozego
— dos¢ daleko odeszla od statusu kosciotrupa hasajacego w cmentarnej
kostnicy, nie moze jednak ze swojej transcendentnej roli wykresli¢ tego, ze
zawsze musi by¢ zarazem ,,czyja$ Smiercig”, Smiercig kazdego z osobna.
Odzwierciedla to dystrybucyjny charakter fenomenu zycia, ktére moze
istnie¢ tylko w indywidualnych istotach. Tym samym wszakze i $mier¢ nie
moze mie¢ charakteru innego niz dystrybucyjny. Niby to rzecz oczywista,
a przeciez caly dreszczyk, jakiego nam dostarcza ogladanie kunsztownie
wykonanych tancéw smierci, ich caly dwuznaczny urok bierze sie wlasnie
z konstatowania tych dystrybucyjnych koniecznosci: $mier¢ nie zabija
zycia w ogole, tylko poszczegodlne istoty, i na to winni$my patrzec ze
zgroza, ze ,kazdy” ma sie liczy¢ z naglym porwaniem do jej korowodu.

W sekwencji paschalnej $mier¢ jest $miercig wszystkich, catego rodzaju
ludzkiego i wszelkiego Zycia (omnia viventia), a wrecz jest osobowym jej
sprawcg, co w traktacie dialogowym Colloquium de morte, ktéry byt
zroédtem polskiej Rozmowy mistrza Polikarpa ze Smiercig4, dobrze wyraza
autoprezentacja Smierci przy powitaniu jej réwnie $miatego co ciekawego
rozmowcy: Nam ego sum mors, que claudo omnia vivencia et finem eis
impono Deo volente et permittente et non est, qui se abscondat a meo
dominio.5 Moc Smierci potwierdzaja atrybuty, zwlaszcza ten mniej znany.
Czytamy bowiem w nastepnych zdaniach, ze osobowa $mier¢, objawiajac
sie

4 Tytul wydawcy: C. Pirozynska, taciniska Rozmowa mistrza Polikarpa ze Smiercia. Dialogus
magistri Polycarpi cum morte, [w:] Sredniowiecze. Studia o kulturze, t. 3, red. J. Lewanski,
Wroctaw 1966, s. 74-187.

5 Colloquium de morte, MS Praha, Narodni knihovna, CR XIV.H.26, f. 193r-199r, wyd. C.
Pirozynska, s. 164.
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Polikarpowi, nie tylko dzierzy w obu rekach znana wszystkim kose, ale
takze niesie na lewym ramieniu swoista ,puszke Pandory” zawierajaca
,wszystkie choroby” gubigce stworzenie: [...]| omnes morbos creaturarum
in vase ferreo portans in sinistro brachio et tota existens pallida et in
manibus tenens falcastrum horribile, coram se habens celum apertum et
retro se infernum. Smier¢ z sekwencji VPL jest Wrogiem, wystepujacym
osobiscie przeciw Bogu i jego stworzeniu, wiec jak rycerz wyzywa na
pojedynek drugiego rycerza — Zycie. A skoro $cieraja sie catkowite
przeciwienstwa, to ten drugi rycerz tez nie jest tylko pewnym
indywidualnym, cho¢ szczegolnym czlowiekiem, ale ,zyciem kazdego”,
,Zyciem czlowieka” w ogole.

Rudolf, Sermones de VII sigillis

Figura Smierci musi zosta¢ konstrukcyjnie przygotowana, aby wystapi¢ nie
tylko w pojedynku ostatecznym, jak w VPL, ale by sie w dialogach
ostrzegawczych $ciera¢ z pojedynczymi ludzmi, ktérzy maja czelnosé¢
zabiegac o spotkanie z nig ,,w jej osobie” i ja wypytywac. Zobaczymy jej
postac¢ w pelni uksztaltowanga, jak gra te dyscyplinujaca role

w sredniowiecznych tekstach rozmoéw cztowieka ze $miercia, narostych

w jezykach stowianskich wokot krotkiego dialogu facinskiego Colloquium
de morte6. Zanim ten prototyp stownego sporu miedzy zywiolami zycia

i $Smierci pojawit sie na poczatku XIV wieku, jego fabularne jadro
zakodowane w strofce jedenastowiecznej sekwencji VPL byto
przekazywane w tysiecznych jej wykonaniach podczas oktawy okresu
wielkanocnego7. Nic tez dziwnego, Ze powstawaly rozwiniecia tej krotkiej
fabuty w formach dialogowych, wprowadzajacych osoby jej protagonistéw
i przydzielajacych im méwione role. Nie byl to jednak zaden automatyzm,
gdyz nie brak tekstow, w ktorych zycie i Smier¢ nie stajq sie
personifikacjami,

6 Por. E. Siatkowska, Mistrz Polikarp w krajach stowianskich, ,Studia z Filologii Polskiej
i Stowianskiej” nr 40 (2005), s. 421-438; Widzenie Polikarpa. Sredniowieczne rozmowy
cztowieka ze $miercig, red. A. Dabréwka, P. Stepien (w przygotowaniu).

7 Przyklady: Liturgiczne tacinskie dramatyzacje Wielkiego Tygodnia XI-XVI w., zebral,
wstepem i komentarzem opatrzyt J. Lewanski, Lublin 1999, s. 326-327.
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ale pozostaja abstrakcjami zaprzegnietymi jedynie do metaforycznych
postug w czynnosciach i wladzach wilasciwych cztowiekowi - jak

to widzimy w skocznym niemal conductusie Mors vitae propitia8. Zreszta
i nie kazdy formularz Visitatio sepulchri odnotowuje sekwencje VPL
expressis verbis. Czyni tak Agenda Posnaniensis z 1533 roku:

Post hoc faciant Processionem cantantes: Victime Pascali laudes ... ad
finem, et intrantes chorum cantans Te Deum laudamus ... et ita finiant
Matutinum ipso die Pasche.g

Inne formularze wymieniaja inne czesci, np. Breviarium Pragense

z wiekow XIV-XV umieszcza strofki 3-4 w podziale na role: Prelatus,
Chorus, Una Mulierum. Konieczny krok w strone personifikacji $mierci,
czyli akt pierwszej amplifikacji metafory ku dramatowi z postaciami
wprowadzonymi (personae introductae), mozemy zaobserwowac

w traktacie eschatologicznym Sermones de VII sigillis (Kazania o siedmiu
pieczeciach) cystersa Rudolfa z klasztoru w gérnoslaskich Rudach
(Rauden).
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W ksiedze III traktatu (Sermo de passione, f. 112) znajdujemy na k. 116v— -
n7r dialogowa partie - rozmowe miedzy trzema osobami: Smiercia,
Zyciem (tozsamym z Chrystusem, osobno wymienianym jako postaé¢
mowiaca) i Ojcem. Na marginesie odnotowano kursywa sam tytulik
dialogu De duello mortis & vite (zob. powiekszony wycinek).



Wskazuje on, ze uzytkownik kodeksu dostrzegt odrebnos¢ tej partii
(ponadto zakreslit j3 na marginesie pionowa kreska). W tytule uchwycit
istote tekstu, ktory jest rodzajem tropu do strofki 2b sekwencji VPL Mors
et vita... Rozpisuje jej skrajnie skomprymowang tres¢ w formie zrozumiatej
opowiesci, niepozbawionej obrazowej ozdobnosci.

8 Mors vitae propitia (Francja, ok. 1200): ,Mors vitae propitia / Sexta passus feria, /
Mortis a miseria / Nos direxit / Die Christus tertia, / Resurrexit”, [w:] Analecta
Hymnica Medii Aevi, t. 21: Cantiones et moteti. Lieder und Motetten des des
Mittelalters, wyd. G.M. Dreves, Leipzig 1895, s. 41.

g Liturgiczne tacinskie dramatyzacje..., op. cit., s. 324.
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De duello mortis et viteio

In agone etiam Christi mors et vita
duello mirabili conflixeruntu.

Dicebat mors: Venisti in regnum meum,
sicut ceteri solve tributum! Necessarium
enim habeo dare familie, vermibus
carnem tuam. Socius meus infernus, cui
ago negotium, animam praestolatur.
Respondit vita subsannans mortem et
territens: O mors, ero mors tua, morsus
tuus ero, inferne!2 In eo enim, quod
nocere queritis ei, in quo ius non habetis,
nostrum queritis interitum. Transgressor
mandatorum Dei vobis subutitur. Ego
autem, sicut mandatum dedit mihi pater,
sic facio.

Mors respondit: In regno meo militas,
redde, quod debes.

Hiis auditis omnium vita Christus ad
summum iudicem Deum patrem
conversus ait: Domine, tu es, qui vite et
mortis habes partem, deducis ad inferos
et reducis, pater, transfer calicem hunc

a me, ut nec mihi, nec meis, sicut
hucusque, transgressoribus mors impia
dominetur.

O pojedynku $mierci i zycia

W meczenstwie Chrystusa $mierc i zycie
starly sie w przedziwnym boju.

Rzekla Smieré: Wszedles do mego
krélestwa, pta¢ trybut jak inni! Musze
bowiem wyzywi¢ rodzine: da¢ twe ciato
robakom. A dusze zlecit mi odebra¢ dla
siebie moj piekielny wspolnik.

Odparto Zycie szydzac ze Smierci i jej
grozac: O Smierci, bede twoja $miercia!
Pieklo, bede zebem, ktory cie zgryzie!
Albowiem przez to, ze chcesz zaszkodzié¢
temu, do kogo nie masz praw, dazysz do
naszej zaglady. Postuguje sie wami ten,
ktory ztamat Boze nakazy. Uczynie tak
jak mowie, wedlug nakazu Ojca.

Smier¢ odparta: Wojujesz w moim
krélestwie, oddaj co$ winien.

To uslyszawszy, Zycie wszystkich
Chrystus zwrdcil sie do najwyzszego
sedziego Boga Ojca, mdéwiac: Panie, ktory
masz udziat w zyciu i $mierci, wtracasz
do grobu i zen wyprowadzasz, Ojcze,
odsun ode mnie ten kielich, by nade mna
ani nad moimi grzesznikami nie
panowata jak dotychczas bezbozna
smierc.

10 Tytul De duello mortis et vite dopisany w nocie marginalnej na k. 16v kodeksu BUWr I Q
160. Sygnalizuje dialogowa cze$¢ traktatu, mieszczaca sie w miedzy stowami In agone etiam
Christi... X... fiat voluntas tua. Tytut katalogowy: Rudolphus, Sermones de VII sigillis (rkps pt.

Incipiunt sermones fratris rudolfi de vii sigillis, f. 73-148v, brak zakonczenia). Inc. Liber Vite
Christi Jesu clausus septem sigillis ita.... Moja transliteracje uzupelnita dr Dorota Gacka,
poprawit zas i transkrypcji dokonat prof. Mieczystaw Mejor.

11 Rudolf, f. 16v, 8. linijka od gory. Por. Victimae paschali laudes, 2b.

12 Oz 13, 14; antyfona wielkosobotnia O mors ero mors tua morsus tuus ero inferne
(zidentyfikowat M. Mejor); zapis tekstu i nut zob. http://tinyurl.com/d3jgezc (dostep: 1 VI
2014); Baza Cantus nr 004045, 81 po$wiadczen, http://cantusdatabase.org/id/004045 (dostep: 1

VI 2014).
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Cui inversus respondet Pater : Noli
timere vermis iacobi3. In puncto ad
modicum dereliqui te, ut pro omnibus
gustes mortem et in miserationibus
multis congregabo tei4, resuscitans te die
tercia cum omnibus et adherentibus
membris tuis. Cum quibus omnibus
vivens in perpetuum, dices morti: Ubi
est, mors, victoria tua, ubi est stimulus
tuus? Nec inferni pertinaciam
formidabis, nam ego ante te ibo et
gloriosos terrae humiliabo, portas ereas
conteram et dabo tibi thesauros
absconditos et animas sceleratorum in
inferno reclusas et archana secretorumis
revelabo et omnium animas electorum ex
omnibus gentibus, quorum salus adhuc
seculis et generatonibus est occulta.

Sic consolata omnium in Christo vita
exultavit ut gigas ad currendam passionis
viami6 et ad patrem dixit: fiat voluntas
tua.

Do ktorego sie zwrociwszy, rzekt Ojciec:
Nie lekaj sie, robaku Jakubie. Na krotka
chwile porzucitem ciebie, abys za
wszystkich skosztowat $mierci, ale zdjety
wielka litoscig cie przygarne, dnia
trzeciego przywracajac do zycia ze
wszystkimi twoimi cztonkami

i zwolennikami. Z ktérymi zy¢ bedziesz
wiecznie mowigc Smierci: ,Gdzie twe
zwyciestwo, Smierci, gdzie twéj oscien?”.
Juz nie ulekniesz sie piekielnej
zaciektosci, gdyz ja bede szedt przed toba
i ponizat pysznych tego swiata, i kruszyt
spizowe bramy. Dam ci ukryte skarby

i dusze potepionych zamkniete w piekle,
objawie arkana wiedzy tajemnej

i uyjawnie dusze wszystkich wybranych

z kazdego ludu, ktérych zbawienie dotad
jest ukryte przed wiekami i pokoleniami.
Tak pocieszone zycie wszystkich

w Chrystusie zrywa sie rozweselone jak
olbrzym, co droge pasji przebiega,

i rzecze do Ojca: Badz wola twoja.

Obrazony Nieboszczyk

Dalsze przyktady ewolucji postaci $mierci w zapisach tacinskich
i niemieckich omawiam w innym miejscu1y. Teraz na zakonczenie chce

wrocic

13 Iz 41:114 (Vulg.). W polskim przekladzie cytaty biblijne inspirowane Biblig Tysiaclecia.

14 1z 54:7 (Vulg.).
15 12 45,2-3 (Vulg.).

16 Exsultavit ut gigas ad currendam viam, Ps 19(18),6 (Vulg.).
17 Rozmowa Polikarpa, [w:] Widzenie Polikarpa, op. cit., s. 168-184.
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na Slask, gdzie udato sie uchwyci¢ na pisémie doniosty dla naszego tematu
motyw narracyjny AT 470A Obrazona czaszkai8. Tutaj okreslony zmarty
czlowiek przybiera pewne moce osobowej Smierci, mszczac sie za obraze
jej majestatu - réwnoznacznego jednak z godnoscia cztowieka i statusem
jego niesmiertelnej duszy, statusem niepodlegajacym w chrzescijanstwie
watpliwosci. Za najstarszy zapis literacki tego motywu uchodzi
opowiadanie w niderlandzkim zbiorze narracyjnych emblematow Adriana
Poirtersa Het Masker van de wereld afgetrocken (1646)19. Jest to raczej
ilustrowany zbiér moralizacji, adresowanych do poboznej mtodej kobiety
Filotei (Philothea), zbeletryzowanych, przetkanych egzemplami oraz
ilustrowanych rycinami. Wersja niderlandzka nie odsyta w zaden sposéb
do sredniowiecznej scenerii, ale sytuuje akcje w srodowisku wiloskich
ateistow, zwolennikéw Machiavellego. Zrodlo tej tradycji niderlandzkiej
Josef Klapper wywodzi z wroctawskich tekstow dominikanskich z XIV
wiekuzo. Interesujace jest pojawienie sie wlasnie na Slasku rozwiniecia
figury Smierci, zarysowanej szkicowo w dialogowej partii traktatu Rudolfa,
a tu poddanej probie polaczenia jej nadprzyrodzonego statusu z jej
retoryczng genezg jako personifikacji. Sam nadprzyrodzony status
charakteryzowat sie niesp6jna dwoistoscia rol: z jednej strony Smieré byta
stuga Bozym, najlepiej znanym z moralitetu Elckerlyc/Everyman. Ta rola
Postanca przekazujacego Kazdemu wezwanie do ostatecznego
rozrachunku przyémiewa przeciwstawna funkcje Smierci, wynikajaca

z alegorezy piekielnej, w ktérej Smier¢ jest ,kompanem” wladcy Piekla,
czyni zamach na zycie Zbawiciela. Ten pierwotny status Smierci nie
zostaje catkiem zapomniany i tak jak motyw demonicznego
niepostuszenstwa, musi by¢ zharmonizowany z rolg stugi Bozego.

18 Aarne&Thompson, AT 470A, Offended skull, [w:] The Types of the Folktale. A Classification
and Bibliography, Antti Aarne’s ,Verzeichnis der Marchentypen”, translated and enlarged by S.
Thompson, Helsinki 1964.

19 Ponizej przytaczam tekst i referuje tre$¢ fragmentu wiersza Poirtersa ze s. 332 i rycine ze s.
334

20 J. Klapper, Die Sage vom toten Gaste, [w:] Festschrift zur Jahrhundertfeier der Universitat
zu Breslau, red. T. Siebs, Breslau 1911, s. 202-233. Roeck twierdzi, iz jest to jedyne podanie,

o ktérym z pewnoscig wiadomo, ze pochodzi z literatury pisanej (A. Roeck, L. Marquet,
Belgische sagen en legenden, Antwerpen 1980, s. 89).
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Pamieta o nim Antagonistka z pierwszego samodzielnego dialogu
Polikarpa ze Smiercia i jako jedyna pamiatke swego statusu piekielnego
przywoluje przypadek, kiedy nie zdotata zabi¢ swojej ofiary (Chrystusa)

i stracila w tamtym zamachu jeden z dwu posiadanych mieczy. Smier¢
legitymizuje swoj atak na Syna Bozego i bagatelizuje swoja kleske,
twierdzac, ze jej zadaniem byto tylko zniszczenie ciata ludzkiego, tak jak
w przypadku wszystkich innych ludzi. 37... duos gladios prius habui, sed
iam unum recepit mihi Christus, quia mortificavi eum in humana natura,
quia voluntarie mori voluit pro homine et scolas meas intravit. 38 Sed
unum habeo ita potentem, quod nullus eum evadere potest.21 Wersja
lacinska milczata o Zmartwychwstaniu, podczas gdy polski tekst wlasnie
w tym kaze upatrywaé przyczyne utraty sily bojowej przez Smier¢.

W wersji tacinskiej stracita ona jeden ze swych dwu mieczy, w polskiej zas
jest uzbrojona tylko w kose, ktora jedynie ulegla wyszczerbieniu:

Alem kosy naruszyta,

Gdym Krystusa umorzyla,

Bo w niem byla Boska sita.

Ten jeden ma kose zwyciezyt,

IZ trzeciego dnia ozyl;

Z tegom sie zywotem biedzila,

Potem juzem wszytke moc stracita.22

Biorac pod uwage temat niniejszej ksigzki (aspekty ciagtosci dawnej
tradycji teatralnej), warto wspomnie¢ o staropolskim, a nawet i teatralnym
zaistnieniu $redniowiecznego watku spotkania ze Smiercig, do$¢
powszechnego jeszcze w folklorze XX wieku23.

21 Pirozynska, op. cit., s. 165.

22 [De morte] Dialog mistrza Polikarpa ze Smiercig, w. 208-214, [w:] Chrestomatia staropolska.
Teksty do roku 1543, wybdr i oprac. W. Wydra, W.R. Rzepka, Wroclaw 1984, s. 267-277.

23 Motif Indeks podawatl 40 wariantéw, z czego 12 niderlandzkich i 16 polskich (Krzyzanowski,
Polska bajka ludowa, T 470 i AT 470A). Temat ukaranej bezboznosci jednolicie
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Mamy wiadomos¢ z kolegium jezuitéow w Krozach o wystawieniu tam 26 I1
1677 roku tacinskiego ,dramatu tragicznego” wierszem, z fabula oparta na
watku obrazonego nieboszczyka. Program przedstawienia byt zapisany na
karcie 94r kodeksu ze zbioréw Zatuskichz4. Ojciec Gabriel Szymkiewicz2s
napisat dla swoich studentéw Drama tragicum Leontius Orci victima
(Tragediodramat Leoncjusza ofiary Piekiet [lub: Smierci]); fabuta

w streszczeniu za Bibliografia Dramatu Rekopismiennego: Leontius, bedac
na cmentarzu, kopnat noga czaszke, dodajac, ze jesli istnieje dusza jej
wlasciciela, to niech przyjdzie do niego na uczte. Podczas uczty przybywa
zjawa (Umbra patrui Leontii) — szkielet (monstrum osseum) i porywa
Leontiusa do piekla. Lacinskie streszczenie sztuki odsyla jako do zrodta
wilasnie do Poirtersa Larva mundi.26

Ponizej reprodukuje fragment niderlandzkiego tekstu z zaczynem akgji
dramatu, prowokacyjnym szyderstwem bohatera pod adresem czaszki:

— Co tu tak lezysz, pora bylaby juz chyba zgni¢, wracaj do dotu, zabieraj sie
do swojego grobu - a na poparcie stow daje pare silnych kopniakow. -
Zanim sobie pojdziesz - dodaje jednak - powiedz, czy to prawda, ze dusza
zostaje tu po $mierci, czy te kosci, ktore teraz potragcam,
zmartwychwstana, czy to tylko takie gadanie? — Wyraziwszy nastepnie
swoje zdanie, ze dusza ginie, nie opuszczajac zmartego ciata, wzywa
czaszke: - Jesli zyl jednak

wyraza obfita tradycja balladowa (najstarszy druk: 1793; A. de Cock, Studién en essays over
oude volksvertelsels, Antwerpen 1920, s. 108-152). Nowsze warianty podaniowe: De Cock 1921
nr 153; catkiem wspdtczesne (1957-1966): Roeck, Marquet, op. cit., s. 91-92. J. Krzyzanowski,
Polska bajka ludowa w ukladzie systematycznym, Wroctaw 1947 (wyd. 2 - 1962); A. de Cock,
Vlaamsche sagen uit den volksmond, Amsterdam 1921.

24 Rozn. XIV.Q.10 (zaginiony, znany tylko w odpisie Riezanowa 1910, s. 407-409).

25 Gabriel Szymkiewicz (1644-1709) - profesor retoryki w Krozach w latach 1676-1677, prefekt
szkot w Pinsku 1679-1680, prefekt drukarni w Wilnie 1682-1683, profesor filozofii w Krozach
1683-1686, profesor teologii moralnej i prefekt szkot w Krozach 1687-1688, regens Seminarium
Papieskiego w Wilnie 1688-1689, prefekt szkot w Minsku 1691-1692, superior w Worniach 1693-
1694, prefekt szkot w Krozach 1694-1695, Potocku 1695-1696 i znowu w Krozach 1697-1700,
rektor w Poszawcu 1700-1703, prefekt szkot i biblioteki w Krozach 1703-1706. Autor dwu
dramatow szkolnych. Wedtug nekrologéw pisat cantilenae (pies$ni) w jezyku litewskim
(Encyklopedia wiedzy o jezuitach, s. 671-62; J. Okon, Dramat, s. 127, 415-416).

26 BDR, Archiwum Biblioteki Instytutu Badan Literackich PAN.
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w tobie jaki$ duch, chetnie mu dam miejsce przy stole, kimkolwiek jestes,
zapraszam cie w goscine.

Ofisser noch den gheest die in u plag te leven,
Die wil ich neffens ons een plaets aen tafel gheven:
Komt vry wie datje zijt, ick nood u nu te gast.27

Hy spreeckt het doodts-hooft aen en gaeter med  staen
spotten;
En seydt: Wat light ghy hier? 'tis meer als tijdt van
rotten:
Sa voort weer naer de put, flux packt u naar u graf.
Waer toe hy met de voet noch herde stooten gaf.
Doch seggh’ eens eerje gaet, is't waer dat ander leeren?
Dat naer het doodenrif de ziel sal weder-keeren?
Seggh’ of verrijsen sal dat been dat ick hier raeck?
Of is het maer alleen een praetjen voor de vaeck?
Voor my dit houd’ ick staen, en daer wil ick op sterven,
Dat die verscheyden is, noyt aessem meer sal erven.
Y. dat is kinder-clap, daer is doch nader~handt
Geen ziel die over-blijft naer 't scheuren van den
bant.
OF isser noch den gheest die in u plagh te leven,
Die wil ick neffens ons een plaets aen tafel gheven:
Komt vry wie datje zijt, ick nood’ u nu te gast,

,Jakiez bylo zdziwienie Leoncjusza” - napisalibysmy, opowiadajac dalej te
historie - ,kiedy wieczorem zobaczyt...” — mianowicie to, co przedstawia
rycina.




Prosze zauwazy¢, ze w prawej czesci symultanicznie skomponowanego
obrazka przypomniano wczes$niejszy o kilka godzin moment kopniecia
czaszki przy cmentarnej kostnicy. Na dowdd obecnosci wspomnianego
motywu w folklorze przytocze za moim zbiorem basni niderlandzkich
krétkie podanie holenderskie

27 A. Poirters, Het Masker van de wereld afgetrocken, Antwerpen 1646, s. 332, rycina ze s. 334.
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('s Hertogenbosch, Brabancja Péinocna, 1843) Nieboszczyk zaproszony do
stotu:

Bardzo dawno temu zyt w Den Bosch pewien mtody szlachcic, ktéry
nie wierzyt ani w Boga, ani w Zadne jego przykazanie, i wiodt
niestychanie grzeszny zywot. Ktoregos wieczoru spierat sie w szynku
z kompanami, czy jest zycie po smierci. Sam obstawat przy tym, ze co
umarto, to nie zyje. Ale kiedy wracat do domu, musiat przejsc przez
cmentarz i niechcgcy kopngt nogq czaszke. - Ha ha! - zasmiat sie
gtosno. — Dobre sobie! I takie cos miatoby zyc! Przyjdz do mnie na
kolacje, jesli jest w tobie jakies zycie! - I zasmiewajqc sie, poszedt.

W domu zasiadt w dobrym humorze do kolacji, az wtem dzwoniq do
drzwi. Stuzqca otwiera, a za progiem stoi jakas dziwaczna postac.
Zaprowadzila goscia do pana, a przybysz odzywa sie w te stowa: -
Ltaskawy panie, zaprosites mnie dopiero co do siebie i, jak widzisz,
przyjgtem zaproszenie. Mtodego szlachcica przeszedt mréz, a jeszcze
straszniej mu sie zrobito, kiedy tamten zdjqt ptaszcz i jego oczom
ukazat sie przerazajqcy kosciotrup. Na ten widok szlachcic zemdlat.
Stuzqca, ktora zaraz nadbiegta, nie znalazta sladu goscia. Kiedy
szlachcic wstat, okazato sie, ze postradat zmysty. I juz do smierci nie
powrdcit mu rozum.28

Stwierdzamy w tym typie przekazu brak personifikacji $mierci, podczas
gdy nastepuja fakty podobne jak w ujeciach konwersacji Polikarpowej. Co
sie wydarzyto w semantyce $mierci i odzwierciedla sie w innej kompozycji
postaci uczestniczacych w rozwazaniu aktu umierania? Indywidualny
zmarly wykazuje sie mocami osobowej Smierci. Obrazony przez
agresywnego ateiste — ktory kopnat bezimienng czaszke i prowokacyjnie
wezwal dusze tego cztowieka na uczte, aby udowodnila, ze istnieje zycie
po smierci - Duch zmartego pojawia sie, aby pomscic¢ zniewazenie
majestatu smierci, ktory sie utozsamit z godnoscig osoby ludzkiej. Zostato
zniewazone nie tyle jej cialo dotkniete mimowolnym przeciez

28 Basnie niderlandzkie: flamandzkie, holenderskie i fryzyjskie, oprac. A. Dabrowka,
Warszawa 2007, 2013, nr 50, s. 258. Pierwodruk w jezyku niemieckim: Todter zu Tische
geladen, [w:] J.W. Wolf, Deutsche Marchen und Sagen, Leipzig 1845, nr 116, s. 225;
wersja niderlandzka: A. de Cock 1920, s. 112.
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kopnieciem, ale dusza, obrazona watpliwoscia co do jej niesmiertelnego
statusu, w chrzescijanstwie niepodlegajacego watpliwosci. Sladem
wizualnego kompromisu miedzy duchem jako bezcielesng, cho¢ zwykle
cztekoksztattna zjawa, a personifikacja $mierci jako kosciotrupa jest
przybranie przez obrazonego nieboszczyka postaci ludzkiego szkieletu,
ktory nie byl wszak w calosci obiektem kopniecia na cmentarzu.

A przeciez wykonawszy swoja misje, znika on niczym duch. Misja ta

w wersji dziewietnastowiecznej bylo jedynie ,doinformowanie”
niewierzacego, ktérego osobowos¢ zabito ,juz tylko” radykalne
zaprzeczenie jego glebokim przekonaniom, a wiec dysonans poznawczy,
nie jakas nadprzyrodzona przemoc czy porwanie do pieklfa jak w dramacie
Szymkiewicza. Na marginesie przypomnijmy sprawe cudu $w. Stanistawa
w Piotrawinie. Ot6z w tej legendzie hagiograficznej pojawia sie zmarty
rycerz Piotr - po to, by w procesie sagdowym biskupa Stanistawa
potwierdzi¢, ze sprzedal mu wies. Jesli wolno tu zastosowac jakas logike,
prostszym rozwigzaniem fabularnym byloby wprowadzenie ducha
zmartego. Trudniejszy wariant cudownego wskrzeszenia, czyli
wymodlenia czasowego przywrdcenia do zycia ciala zmartego przed
trzema laty (a wiec juz niewatpliwego zmartwychwstania), moze
wskazywac na jeszcze slabe zakorzenienie wyobrazen o istnieniu
duchowym czlowieka po $mierci jego cialazg. Pomijam tu pragmatyczny
kontekst tamtego cudu, dos¢ trywialnego w swoich okolicznosciach, miat
on bowiem zastapi¢ brak aktu notarialnego swiadczacego o zakupie wsi.
Legenda hagiograficzna dos¢ rozrzutnie szafowata niezwyklymi cudami
w codziennych zastosowaniach praktycznych, wzmacniajac w ten sposob
swoj eschatologiczny przekaz upewniania stuchaczy o istnieniu zaswiatow
i czyséca. O ile sam duch Piotra nie wystarczat jako reprezentacja
kontrahenta w procesie sgdowym sw. Stanistawa — musiat to by¢ caly
czlowiek, to w przykltadach moralnych (egzemplach) zyskiwat on
przewage nad zmarlym cialem. Dziata w tym kompromisie czynnik
literackiego smaku, ktory w miare klasycyzacji coraz bardziej polega na
prawdopodobienstwie, najwyzszym prawie fikcji. Tedy postepowata
dezawuacja alegorezy, klasycyzujacy smak - wsparty filozoficznym
nominalizmem (czyli treningiem ontologicznej

29 Rozwazam to w ekskursie 2 Trup, transi, orant, [w:] Teatr i sacrum... (2001: 573-577).
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redukgji bytow ogélnych) - wyklucza bowiem z kregu mozliwych do
wykorzystania watkow uzycie fizycznego objawienia personifikacji
uogdlnionej $mierci, natomiast nie wyklucza pojawienia sie ducha niegdys
zyjacej osoby, konkretnej jednostki. Pisal o tym estetyczny prawodawca
klasycyzmu we Francji (1572) Jean de La Taille, zabraniajacy wprowadzania
postaci, ,ktére nigdy nie istnialy”, jak Smier¢, Prawda, Swiat itd.30

Te zmiany smaku powoduja, zZe opowies¢ o obrazeniu majestatu $mierci
przez ateusza ujeta w kategorie Polikarpowe, a wiec wprowadzajaca na
kolacje do Leoncjusza ,Smier¢ w jej osobie”, nie zostataby juz odebrana
catkiem serio — wlasnie jako nieprawdopodobna. Geniusze kina, jak
Bergman, potrafig jeszcze wprowadzic¢ na scene alegorie $mierci
uogolnionej, ale nie moze ona miec¢ postaci kosciotrupa; forma
kosciotrupa przeszta juz do lamusa kultury jarmarcznej, i nie byt

to przypadek. Trop wielkanocny organizujacy semantyke zycia i $mierci
doprowadzit nas do zrozumienia dynamiki reprezentacji tych
elementarnych antropologicznych uniwersaliéw, wyobrazen
eschatologicznych na ich temat, ich statuséw ontologicznych

i wyrazajacych je figur retorycznych i typéw kompozycji. Aczkolwiek
dokonata sie stabilizacja tych przemian w dominujacej konstrukcji duszy
pokutujacej, to semantyka reprezentacji tego tematu caly czas czerpie

z wymienionych zasobéw i owocuje nowymi rozwigzaniami, zwlaszcza
w kulturze popularnej.

30 J. de La Taille, De I'art de la tragédie, wstep, [w:] Saul le Furieux (1572); por. J. Morel, La
tragédie, Paris 1964, s. 83; O dramacie, t. 1: Od Arystotelesa do Goethego. Poetyki, manifesty,
komentarze, red. E. Udalska, Warszawa 1989, s. 283.

Trop wielkanocny, [rozdzial w:] Staropolskie zwierciadlo. Dawne widowiska polskie
z perspektywy wspolczesnej, (red.) Patryk Kencki, Jacek Kopcinski, Wyd. UKSW
Warszawa 2015: 79-93.



