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Andrzej Dygbrowka
Trwanie “onego” czasu

Anamneza wredniowiecznych przedstawieniach dramatycznych
[w:] Mediewistyka literacka w Polsc&. Michatowska (red.) Warszawa 2003:158-180
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Przedstawienia dramatyczne obejgnd§va rodzaje przekazu: teatr i sztuki plastyczne.
Dramatyczné¢ teatralna nie wymaga wyjaien. O ra&znych formach przedstawfie
plastycznych méwi giw kategoriach dramatycznych. Kompozyoprracyjnych cykili
rycin hagiograficznych okéono jako “rezyserg". Sporo mowi sj wcigz o zwigzkach
migdzy rzezbami a przedstawieniami misteryjnymi. Wiemy,tée rzezby wystpuja w
procesjach, a take w niektorych przedstawieniaébisle teatralnych.

Czas historii zbawienia Badacze dawnej literatury religijnej dawno zwhaawage
na szereg cech kompozycji wczesnych dziet, istatiiniacych je od utworow
nowszych. Najbardziej uderaap spdérod tych widciwosci to statycznéé postaci,
niedbata chronologia, lekcewenie prawdopodobistwa, brak egtosci i rozwoju
akcji itp. Nikt juz dzis nie traktuje tego jako estetycznej niedojrzatoWiemy te, ze
cechy te w pewnym stopniu odzwierciedlajvoiste rozumienie czasu. Bagltaj
charakter czasowoi w strukturze pewnego misterium pasyjnego Dapaket
znalazt w niej z&nie tylko symptomy pewnej mentakw, ale programowkrytyke
czasu ziemskiego, amb¢cgblizenia do “bezczasowoi”, che¢ zagcia boskiego
punktu widzenia (246-7). Inni byli sktonni interpogvac podobne osobliwgei jako
nawrét do naturalnego, pagskiego czasu cyklicznego, dowady niepetnej
chrystianizacjgredniowiecza.

Cykliczncé¢ zdarzé jest przez swnaturalné¢ popularnym wejz ujgciem
czasoweci w refleksji antropologicznej. Operuje nawrotawia rok rolniczy,
odzwierciedlag zas takze rok liturgiczny. W odrénieniu od tych pokrywagych sé
kalendarzy, ktére tylko gZciowo opisuj dtuzsze i cigte procesy, czas historyczny
musi by linearny w catéci: przeszly, teraniejszy ladz przyszty. W staraniach o takie
a nie inne uksztattowanie obrazu czasu przeszielymaeezymy totalitarne, ale
dopuszczaj sic tego, zwykle mimowolnie, tde osoby. W zagospodarowaniu
terazniejszaci, a zwlaszcza przysaoi, znajduj swoje usprawiedliwienie trudy
codziennej pracy i liczne wyrzeczenia, podyktowdhatcicig 0 dobrobyt potomkow,
a wreszcie zabiegi polityczne przywodcow. Czaohysizny nie mae byt
powtarzalny. Mae by natomiast ustrukturowany typologicznie. To upodalyo do
czasu religijnego w naszymegu. Giagny protest
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przeciw “urojeniu o nawrotach czaséw, przez ktéreame rzeczy zawsze fakoby
powtarz& musz co pewien okres czasu” wyszedt spod pidvaAugustyna:

Intensywna powtarzaldé jednostek czasu i zazanych z nimi obchodow
moze st wydawa& sprzeczna z zasadiepowtarzalngci (tj. nieodwracalngci) czasu
religijnego i historycznego. Jednaknie trzeba dtugo szukaowoddow
zainteresowania cztowieka przysse widziamg w perspektywie linearnej, nie
ograniczonej do dorocznego czy innego cyklu, amigtalozycia biologicznego.
Cykle obserwowane w przyrodzie w zasadniczym zarysidajg Siec wrecz daé
oczywiste; trudno mniendaby dlaswiadomego rzeczy rolnika powrot wiosny mogt
si¢ kiedykolwiek wydawa spravg tak niepewn, azeby wymagata magicznych
zabiegodw, i aby fakt jej nadeja miat dostarczaajakiejs satysfakcji o zabarwieniu
metafizycznym. To raczej niecykliczne aspekygia biologicznego, jego rozliczne
zagraenia powodowaty niepewisé, sktaniajcg do podejmowania magicznych
wysitkow. Nazwy okrélajace te zabiegi rozsiang sbficie w r&nych dziatach
indeksu motywoéwéredniowiecznej i ludowej literatury narracyjnejt8ti Thompsona,
zwtaszcza DMagic (Magia), L.Reversal of fortun€Odmiana losu)M. Ordaining the
future (Zaklinanie przyszixi), i N. Chance and fatéPrzypadek i przeznaczenie).
Caly proces cywilizacyjny polega na wzmaganiu aalocci w wymiarze
spotecznym — wolnym wprawdzie od cyklicZeg ale obfitupcym w gr@zne zwroty.
Obliczalnagci sprzyjato wizanie cztowieka do okéknej przesziéci i
przewidywalnej przyszkei (Elias 1980:391).

Z gtoszenia jednokrotoi przekraczania granicyycia uczynito swagj
specjalné¢ chrzécijanstwo, przedstawiage swog wspolnot jako “jedna¢ ponad
grania $mierci”.? Przekraczanie owo jest nieodwracalne, ale odbywplgnnie, tak
jak stopniowo prowadzit do niego tok ludzkiegyria, powolny, ale bezlitmie
jednokierunkowy. Jan Kochanowski widziat w tym nawezywde cztowieka, skoro
stale powracajna swoje miejsce ciata niebieskie, regularniecpagi odnowy por
roku, drzewom odrastgjiscie i nawet vz moze st odmtadza zmieniagc skoe — a
tylko cztowiekowi z biegiem czasu jedynie “gorsaéal przypadaj.® Znajc
powszechny temat paralekwod miedzy czterema porami roku a fazaigcia
ludzkiego, przeciwstawiat jedne drugim: kiedy weagiwizrg nastanie dla cztowieka
pora zimowa, mze on doczekanadejcia kolejnej wiosny czy lata, ale “ten z gtowy
mréz nie minie™ Podobnie Mikotaj Rej, odwotagy sk czesto do podobikstwa

! Paistwo Bde, ks. XII, rozdz. 10-21, tu r. 20, s. 465. Powtémp& historii wczéni
apologeci okréali jako pogaska herez¢; C. Hahn 1990, s. 3, z odestaniem do G. Quispela,
Time and History in Patristic Christianity [wiflan and Time: Papers from the Eranos
YearbooksPrinceton 1957, s. 85-107.

2 “Die Christenheit is tiber die Todesgrenze hinane Einheit” — Gerd Tellenbach 1988:86,
z odestaniem do wiasnej prabye historische Dimensio(1984, s. 202) i do O.G. Oexle, Die
Gegenwart der Toten (w:) H. Braet i W. VerbeReath in the Middle Ageseuven1983:19-
7.

% Na tych kilka poréwni jednostkowego czasu ludzkiego z czasem innychvbytskazata
Teresa Michatowska w rozprawzamaki czasu w poezji Kochanowskidgo| taz 1982, s.
341-396, zwtaszcza 346-7. Tae s. 347, cytat z jed@iesni [w:] Dzieta polskiepod red. J.
Krzyzanowskiego, 2 t., WarszaW&976, |, 14 (lin. 20).

* Tamze, s. 356, cytat Piesni, I, 23, lin. 12.
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czterech por roku i etapoiycia, dopiero tradycyjnemu motywowi wody phaej w
rzece jako obrazowiycia umie nadatrafrg dobitnG¢ przez ichsciste powgzanie:
jedno i drugie “nigdy si nie wroa, ktére raz przemi.>
Ma ten obraz pewgwarta¢ dla naszych rozwan. Jeli juz ogladamy ovg
rzeke, ktéra wedtug Horacego “do Morza Etruskiego ucieke popatrzmy, co si
dzieje, kiedy ja ona do niego wpadnie.

® Woda na przeszie czaly:] Mikotaj Rej, Zwierzynie¢ Krakéw 1574, list 133r [za:]
Michatowska 1982, s. 360.

® Horacy,Piesni; Q. Horatii Flacci Carminaprzet. S. Gabiowski, Warszawa 1972; Il, 29,
lin. 36, [za:] Michatowska 1982, s. 359.
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Wiemy, ze nie rozptywa siw nim od razu, ale jej pd jeszcze jakiczas s}
utrzymuje. O Amazonce powiadageografowieze ptynie jeszcze okoto stu
kilometrow w oceanie po opuszczeniu swojeginivego koryta. Lepiej teraz
zrozumiemyze po przekroczeniu granigycia “ptynnas¢” owego przejcia oznacza
zwyczajne trwanie czasu bezpadnio posmierci, ktory duszy zmartego wypetnia
czekanie na zbawienie. Rzeczywistym i produktywroaynig ten czas modlitwy
zywych. Map one swoégwiecki odpowiednik w odniesieniu do ziemskich daiat
zmartego — jest nim stawa, kigpodszeptywali potomnym poeci renesansowi, ale o
ktOrag potrafili juz rownie skutecznie zadbd&undacjami budowlanymi ludzie
sredniowiecza.

Dopiero kiedy dokonany zostanigdSOstateczny, uptyw czasu traci swoj
ludzki sens. Traci go obiektywnie, ale w indywiduah pojmowaniu czas éw musi
by¢ zrozumiany w kategoriach ludzkich, aby cokolwiglagzyt dla cztowieka.
Pomijapc inne okolicznéci pojawienia s wyobraenia czygcéca warto sj zastanowd
nad jego czasowym aspektem. Jest to wszak miejsuge-jedyne w zéwiatach — w
ktorym operuje si skah czasu odczuwaindla cztowieka. Nawet tge to mae by
jakies miejsce w pewnym rejoniaviata fizycznego, nie jest najwaiejsze, skoro
wiara w czyciec nie znika automatycznie wraz z perym jego spirytualnej
definicji: jako stanu, nie miejsca. Granicacnzy $wiatami staje gi wowczas bardziej
jakosciowa niz terytorialna czy teprzestrzenna. Wizyty dusz gg@gowych i
krétkotrwate powroty pepiencéw’ s3 sposobem poznawania tej granicy i
doswiadczania zewiatéw. Uzrédet idei czyéca dostrzegamy @t motywy
poznawcze, odzwierciedlgge przeycie czasu, niekoniecznieayrazajgce jaki
opor wobec oficjalnej doktryny Koielnej.

Oto na ptaszcznie indywidualnej mogto sidokon& praktycznie
rozstrzygn¢cie odwiecznego dylematu: w jaki sposob istniegs¢czakoro na dobr
sprawe nie istnieje ani przysz#o ani przeszt&c? Aby usugé paradoks nieistnienia
czasu, naley porzuct ujecie obiektywistyczne, i przy§ perspektyw indywidualnego
umystu i praktycznych zachowgednostki. Dalej zg w owym ugciu
subiektywistycznym trzeba wyzweélsic z nawyku punktowego postrzegania
przedmiotow. Skoro sami nie istniejemy punktowe, \&lsposob ggty — i to zaréwno
w wymiarze duchowym jak cielesnym, takie postrzeganzedmiotow bdzie
zgodne ze sposobem istnienia podmiotu i z Rgago wiadzy poznania: nie ogranicza
sie ona do punktowych postrash zmystowych, ale realizujeesiv toku wielokrotnych
| ciggle ze sob powigzanych aktéw. Migawkowy (“optyczny”) model poznawaan
rzeczywistdci jest podstaw fatszywej, bo punktowej ontologii reizmu, wedtug
ktorego istnigj tylko rzeczy. Tymczaseswiat nie sktada giz rzeczy, ale z
procesow. Podobnie jak reszta kosmosu, cztowiekesig'rzecz” (tj. takze nie
“ciatem i dusz”), ale procesem. Na gruncie ontologii procesuakaegla rzecz
postrzegana zmystowo jest zawsze tylko pgemscia wickszego bytu, nalgy ja
rozumiet zawsze jako fotos pochagzy z pewnego filmu.

Stwierdzonoze zgkbianie istoty nieski@czondgci wszecKwiata naley do gtéwnych

" Tu ostatnio zob. artykut Mariusza Kazauka,W kregu piekta barokowegdTeksty
Drugie” 6 (54), 1998, s. 23-46.
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watkow w mysleniu “barokowym” (Sokotowska s. 146). Zapewne jeis to

pozbawione zwizku z rozwojem fizycznego obrazwiata. Nie pomniejsza¢
fascynacji nieskaczonagcig kosmosu, ktorej dawali wyraz Gassendi, Bruno czy
Pascal, musimy jednak pagtac o literackim zg¢bianiu otchtannej prawdy
nieskaiczonego czasu — a raczej dwu czasow: zbawienigpiemia. Ten ostatni
przycigat niemal cat uwag; pisarzy, jemu teposwiccone g ponizsze przykiady.
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Sq oneswiadectwem literackim pracy poznawczej,gakusiat wykona kazdy
cztowiek wiergcy w zycie wieczne. Wprawdzie od niepagtmych czasowCredo
powtarza deklara¢jwiary w “zywot wieczny”, ale czym innym jest wiergyze st go
dzieki samemu chrztowi otrzyma, a czym innym jest mbisigpracowa& osobicie,
niczymswiadczenie emerytalne, kdg jego godzig. Przelom, jaki spowodowato
pojecie nieskd@czondaci w spojrzeniu na czabyt chyba — z racji swojej
powszechn{ci — wazniejszy od nowego zrozumienia stosunkow przestrgemrktore
zreszd optycznie s nie zmienity. Niewiele si zmienita ziemia, po ktorej kdy
stgpat, czy ktdg obsiewat, podobnie jak nie zmienito wydl niebo nad i a
zawrotu gtowy od jego otwarciagsiv nieskaiczory pust, otchtai i dzis dostag tylko
ci nieliczni, ktérzy z natzeniem o tym mgla. Skoro z& nawet nowe dyscypliny
naukowe jak matematyka czy mechanika,.cch@wolucjonizowaty poznanie, “nie
sprzyjaty tworzeniu wyobtalnej struktury wszedlwiata” (tanre, s. 155), praktyczne
konsekwencje odkrycia nieskezondgci kosmosu dla kalego cztowieka z osobna
byly zadnew poréwnaniu z przeznaczenigkidrego aspekt czasowy mog siawet
stat bardziej niepokajcy, odlkgd nowy przestrzenny moddiata spowodowat
odsungcie sk nieba do sfer nieokénych. Nowe rozumienie kosmosu jako bytu
jednolitego, przeciwstawione dawnemu poprzedzialgoi na hierarchiczne sfery i
regiony, nie staglo w sprzeczngci z religijnym procesem uhistorycznienia czasu
zbawienia, ktéry w tym zakresie jest glbwnym pozoaym owocensredniowiecznej
teologii i pobanosci. Gigbokie przeycie inkarnacji, obecrigi Boga na ziemi, jego
dziatania wiréd ludzi w czasie mierzonym ludgkniar, nie mogto pozostabez
wptywu na mylenie o czasie Chrystusa w niebie, po Wniebepishiu, oraz o czasie
zbawionych u jego boku {ivietych obcowanie”, poprzedzone stahterakcy
indywidualnych sumi& zyjacych wiernych z Bogiem). Dawna idea wiecgrigako
bytu zupetnie odmiennego i nieporéwnywalneg@adnym ludzkim déwiadczaniem —
jesli nie miata zosta tajemnig — nie mogta si ost& w tej postaci. Wygida na toze
wprowadzona przegv. Augustyna do statytnego dwojpodziahaeternitasi tempus
trzecia dziedzina czasuaevum- wypiera w przedstawionym procesiedde
bezczasowej wieczioi absolutnej, “stajcej w miejscu” func stans Wyskpuje ono
jeszcze w polskim podczniku filozofii Szymona St. Makowskiedoursus
philosophicugKrakéw 1681} ale juz w we wczéniejszych franciszkiskich
kazaniach pegie aeternitagest rozumiane jako trwanie, “ktore zacznigmd kacu
$wiata, gdy wszystkie pozostate rodzaje czasu zawagysic”.? Pozostaj wicc w
popularnym rozumieniu dwie dziedzinyidze cztowiekowi, ktorym odpowiada
rozr&nienie dwu czasow u Bazylego Rychlewicza: czas igdme (“aby tych

8 « Aevum- to miara rzeczy substancjalnie niezmiennychpatifegajicych zmianom
akcydentalnymTempus- to miara rzeczy zmiennych substancjalnie i pazijggciowo; jego
trwanie opiera gina permanentnym napstwie przeszixi (praeteritum), teraiejszaci
(nunc) i przysztéci (futurum) [...]Aeternitaswreszcie — to miara rzeczy najzupetniej
niezminnych w swej istocie i w przypadtach, nie posiadaga ‘przesziéci’ i ‘przysztosci’;
to nieustajce ‘teraz’.” [za:] Teresa Michatowsk&ztowiek i cza$w:] eadem, 1982: 396-430
(tu s. 397-8).

° Drob 1998, s. 53 z odestaniem ilazai na niedziele catego rokeranciszka
Rychtowskiego (Krakéw 1664), w ktérych wigt on obrazowy system trzech zegarow
mierzcych trzy rodzaje czasu.
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wszystkich skaytelnych, stworzonych rzeczy mierzyt trw&doy bytnc¢”), oraz czas

specjalny (“aby kady cztowiek ... czasu zgwal na staranie siy pieczotowanie
okoto wieczney szegliwosci”).*® To ten drugi indywidualny czas znajduje
kontynuacg w zawiatach. Nie pomylimy siwiele, odczytujc tu ideat religijny,
taczacy czas doczesny i czas duchowy, i pozwgahapdzieki temu twierdzt, ze
“cztowiek przynaley doaevum a nie daempus (Drob, s. 55); jest to rzutowanie

19 Bazyli Rychlewicz Kazania pocawszy od Adwentu asz do Wielkieynogcltrakéw 1698,
S. 222 (Drob s. 54).
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wstecz, na okresycia, czasu pémierci, ale z punktu widzenia jednostki to jest ten
czas, ktory cztowiek zabiera ze gqirzekraczajc progsmierci cielesne;j.

Wskazug na t ciggtos¢ jeszcze dwa wzgtly. Wspomniana wiej
subiektywizacja przgycia czasu ti posmierci w oczekiwaniu nagdl Ostateczny
znajduje naturalne przeddenie w psychologizacji kary pmiertnej. Jeszcze u
Augustyna ci, co zeszli Zsviata “odpoczywa][li] w tajemnych schroniskach i
siedzibach dusz’'Raistwo Bae, XII.9, s. 452); péniej to refrigerium zmienia sina
cierpienie w cz§¢cu. Wieczne pgpienie ugruntowuje gijako wieczne wymsine
cierpienie — c®z gruntu innego ribezwzgédny koniec grzesznikow, o ktorym
powiadata starotestamentowa gva,ze “nie powstag niezbanicy na gdzie”, i ze
“droga bezbenych zginie” (Ps 1,5-6).

Drugim kompleksem czynnikéw utrwadajych tendengjdo przenoszenia
czasu ludzkiego na wiecz§tobyly idee czasu absolutnego w fizycegtejw
matematyczgteore przez Newtona, ktdra w pewnym sensie stanowitagesum
tradycyjnych ugé obiektywistycznych'! z ta zmian, ze od tej pory jeden czas phin
w catym jednolitym substancjalnie Kosmos$eedniowiecznym wktadem do tej
obiektywizacji byto uniezalaienie pogcia czasu od ruchu, zakladane w idei czasu
potencjalnego (Duns Szkot), “istrdepgo niezalenie od ruchu sfer nieba, a zatem
mogacego mierzy zarowno ruch, jak i spoczynek. Po zatrzymaniwtbsfer
niebieskich, gdygwiat sk skaiczy, rozpoczynaga s¢ wiecznag¢ nadal lgdzie
odczuwana jako czas?

Przejawem tego ucztowieczania, czyli poznawczegyzagania niepejej
boskiej wiecznéci, a wic redukcjiaeternitasna rzecaevum jest przeliczanie
nieskaiczonego czasu na jednostki znane w ludzkyeiu. Nie dziwimy s¢ przy tym,
ze w pierwszej kolejrgei nastpowato obznajamianiegi niesk@czondcia czasu
potepienia “Czy za tysac wiekOw oczyszagsie z nieszcgsnej winy?” - tymi stowy
Trup (Antitemiusza) przybywagy do otchfani piekielnej pyta pierwsmnapotkan
Dusz potkpiong, ta z& odpowiada: “Chébys dodat jeszcze dwa tygie wiekow, i tak
jej nie zmyjesz.”

— A po milionach stuleci?

— Za mato milionéw.

— Powiem — miliardy.

— Za mato.

— Rozciagne miliardy do bilionow i trylionow.

— Nie ma liczby na oznaczenie wieccip anizadnej miary. Im rozleglejsze granice
wyznaczasz wieczioi, tym bardziej ona wzrastalgtitemiuszs. 226-7, lin. oryg.
2089-97).

Podobny, aczkolwiek po protestanckuzgay litery Pisma, wywiad
przeprowadza Candydus, negatywny bohater polskiegalitetu 0 Bogaczu i
tazarzu, pytajcy Abrahama: “Dtugo cierpéebede i jak predko piekielnych

1 Drogi recepcii idei czasu jako obiektu (ens realéolsce sygnalizuje Teresa Michatowska
we wprowadzeniu do wspomnianego w poprzednim psig@itudium o “wtkach

temporalnych w poezji polskiego baroku”. Wyaobkeaia o czasie w polskich kazaniach
franciszkaskich przebadat gruntownie Drob (1998).

12 Drob 1998, s. 52, przyp. 63, z powotaniem na Ehddnale systeme du monde. Histoiries
des doctrines cosmologiques de Platon & Copefiiid., Paris 1953-1959; t. 7, s. 365-368.
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tancuchow pozbde?”
— Na wieki.
— Toby s¢ juz nade mg Bog nie miat zmitowd, kiedy kede tysigc lat w piekle
pokutowa?
— Nie zmituje.
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— A jezeli dziesg¢ lat tyskcy przeminie, aza sprawiedlid@ niedosy sie stanie?

— Nie dosy.

— Jeli tysiac tysecy w tym piekle przedde, aza o mitosierdziu Baym watpic¢ bede?
— O tym nie myl, twe neki nigdy niesk@czone. Poki Bogyje w niebie, nie &da
skrécone. (k. 33r)

Nie rozwgzemy za jednym zamachem wszystkich zagadekzamych z czasem.
Oszczdzimy sobie zawodu, §& cos tak wszechobejmagego i wieloznacznego
poddamy redukcji kognitywnej, sprowadgado procedur indywidualnego umystu.
Zamiast st gubic w spekulacjach powiedzmy raczej: Czas jest tynmerzymy
jednostkami czasu. Nasza skrorfihbpragmatyzm pozwalajna sformutowanie dwu
heurystycznych nagglzi: tyle jest odmian czasu, ile dziedzin jego oelm@nia; oraz:
nasze wyobrzenie o czasie zatg od jednostek, jakimi go mierzymy.

2. Panowanie nad czasem (hagiografia, malarstworainat).

Religijnym narzdziem panowania nad czasem jest pokuta, ktéra zangnesztéc i
przyszig¢ indywidualnej duszy. Rozumiano to nie tylko metgbznie, jako zmiag
ocenyprzeszigci i przewartgciowanie_perspektyw na przysgéo ale wecz
dostownie jako zmianwtasne] przeszkei przez cztowieka dzki spowiedzi,
usuwajcej z jednostkowej linii czasowej zaszty fakt, jedtke z kartoteki. Podoln
procedu¢ prawry znamy dz jako “zatarcie skazania” — po uptywie ustawowego
Czasu nagpuje usungcie pozycji z rejestru skazanych, co pozwala dasebpie
oswiadcza zgodnie z prawem, chi@rzecie niezgodnie z prawg' ze “nie byta
karana”. Mamy w literaturze exemplagdach Baych (ordaliach), wykazgge
niewinnag¢ przesgpcy, ktéry zawczasu “wyspowiadatsi przesgpstwa”. Takie
zacieranie przeszoi przez podstawianie za dawny czyn obecnej moyalne
niewinndici wzbudzato zresatwatpliwosci.**

Zazrédio najlepiej charakteryzage sredniowieczne wyobtania o czasie
Cynthia Hahn uznata hagiograftKazdy §wigty jest unikala jednostlg historyczn,
ale zarazem kaly w sensie ontologicznym stanowi jedéa innymiswietymi i z
Chrystusem”. Jedrs6 ta kryje w sobie paradoks sté&oprawdy objawionej i
zmienndci jej gtosicieli; swigci stanows nowe wcielenia Chrystusa w kolejnych
punktach dziejow i jest w tym obietnica wieczoio Negupc “nawroty czasow,
obracagce w koto te same rzeczyéw. Augustyn na dowdd przywotywat “wiekuisty
zywot swigtych” (Paiistwo Bae, XI1.20, s. 465).

Wyobraenie czasu, jakie gswylania z narracji hagiograficznej mwa okréli¢
jako “czas zbawienia” (Hahn 1990:2-3). Czy jednedt o postaczasu specyficzna
dla hagiografii? | czy atrybucja odnost¢ gednakowo do rinych etapéw w dziejach

13 Odnotujmy ten moment w obliczu szgtej st w ustrojach demokratycznych maniery
uznawania wyrokugglowego za rozstrzygetie orzekajce ostatecznie istnienigdy
nieistnienie faktow, a wt zwalniagce nas z trudu i obowzku dociekania prawdziwego
ksztaltu rzeczywiskei.

4 Franz Il 330-1 z odestaniem do roza przeciwnych tej procedurze u abpa Hinkmare,
divortio Lotharii, interrog. VI, PL 125:659.
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hagiografii?

Szukagc odpowiedzi popatrzmy, jak rownolegtym do pokutymae
konkurencyjnym wobec niej torem szly starania wgtawiczeosob pretendagych
doswigtosci. 3 one cestym tematem exemplow, legend i dramatoswaetych. Aby
nawigzat do okr&lenia pokuty jako sposobu panowania nad czasennaawy, ze
ten panuje, kto pokutuje.
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Nadmiar ambicji w tym zakresie deprecjonuje watrtosobistej pokuty i zakrawa na
uzurpacg boskdci. W zywociesw. Kingi czytamy:

“Wiedzcie i nie powtpiewajcie,ze ktokolwiek z ludzi ptci obojgadulzie mnie

miat za matk chrzestg, nigdy nie spotka go kara gpienia wiecznego, bo

wspiera@ go kedzie Baa taska, i objawito mi niebage ten dar posiadant?
Nieortodoksyjnéc¢, by nie powiedzié “kumoterstwo” takiego ggcia sprawy przez
Kinge wynika prawdopodobnie z wzorowania sa hagiografii wczaiejszego
sredniowiecza. Wedtug Rolfa Sprandela (1962:38)agpril tyshclecia w tonie
chrzécijanstwa rownowaga mdzy wspolnad kultu (Kultgemeinschaft) a instytug]
zbawca (Heilsanstalt) przesuwacsna korzy¢ tej drugiej, a to zaklada inne
pojmowanie biegu czasu i inne zasady udziatu w mraw wiasnej duszy. Warké
wstawiennictwa rozumianego jako zgmtwo §wigty bierze na siebie cudze winy i
ci¢zar pokuty za czyjegrzechy) wzgidnie malata wraz z umacnianieng sowej
formy katolicyzmu, ktGg charakteryzuje obowtkowe uczestnictwo viyciu
religijnym umieszczonym w parafialnej strukturzalisamentalizm). System
sakramentalizmu zobowaywat wiernych do wikszych star@ osobistych w zakresie
dbatcci o zbawienie. “Znaj drogi” — tak brzmi tytut wiaego traktatu Hildegardy z
Bingen, ubranego w forgnwizji, ale wizji bardzo scholastycznej, zawiexag)
akademicko precyzyjny wyktad aktualnej eklezjologiaz z nowym wowczas
przestaniem. Tokycia indywidualnego, znaczony progami jednorazowych
sakramentow, nie miat charakteru cyklicznego. Tyardhiej linearne bytaycie
rodziny, w ktérej przychodzili néwiat kolejni nowi cztonkowie, pierwszy raz szli do
spowiedzi, zawierali maénstwa, niéli do chrztu swoje dzieci, grzebali rodzicow — i
wszystko to robili tylko raz.

Wyjasnienia wymaga tu stosunek czasu indywidualnegcetigiinego i
historycznego, nawet po prezygju ich linearnéci; z natury rzeczy nie jest tym samym
linearna¢ pojedynczegaywota i nasgpstwa pokolé. Niejasna jest warfo
jednostkowej refleksji nad caioig historii, ktora jest istatjej panowania nad czasem.
Forne tej refleksji i przedstawienie tego panowania wida obrazach pokazgych
cztowieka dzisiejszego tak, jakby byt obecny podorgdarzé z zycia Jezusa. Ale co
— jaka rzeczywisté¢ — wida na tych antychronologicznych obrazach?

Jednym z zastrzen pod adresem linearéa czasu religijnego byto
powatpiewanie w trwanie parati bardzo odlegtych zdaragobjawienia), ktérych
ksztalt, a w¢c maze ter istotna tréc, zaciera s w przedstawieniach nie opegaych
autentycznymi motywami. Sprawia to daleko postanaktualizacja planu wizualnego
(struktur powierzchniowych) dziet sztuki, ktore wvpnych stylach cate tworzywo
czerpy z otaczajcej twore rzeczywistéci, lekcewaa chronologe i nie zdradzay
troski o ponadczasowy charakter motywow. Na prayktesztukach misteryjnych nie
strongcych, jak wiadomo, od dosadiod srodkéw i aktualnéci lokalizaciji,
dopatrywano si “naturalistycznego potraktowania zmartwychwstaniaierdzono
na tej podstawieze nie jest ich celem upagtmianie zdarzenia zycia Chrystusa, ale

15 Rozdziat XLII, Wojtczak 1999, s. 169. Poiggze przytoczenie jest cenne rovinze
wzgledu na osobiste zdefiniowanie przez przysmicta tego, co okrdono jako widciwy
temat narracji hagiograficznej: dziatanie taskizBo(Hahn, s. 5).
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“celebrowanie nawrotu odrodzenia, okresowego zgspsiazycia nadimierci”. *°
Odnotujmy najpierw charakterystyczne dla teoriilgaej niezauwaanie tegoze
zima nie wymiera cateycie organiczne, ale tylko niektoresliny; wiele z nich

jedynie “zasypia” tak jak niektore zwietta, a § przecie dos¢

% “For to the degree in which the play unfolds aunalistic treatment of the resurrection, it
no longer commemorates an event from Christ’'s pas$iut rather celebrates a periodic
rebirth, the periodic victory of life over death”athing 1974: 277, w odniesieniu do
Redentiner Osterspiel



Dabrowka 14
-165-
liczne stworzenia w obu krolestwach, ktére wraadéini normalnie w zimiezyja.
Bytowanie poza ogrzewanym domemz#eat wydawa niewyobraalne miejskiemu
pasikonikowi, ale wiejskie mréwki umiatyesdo tego przygotowai przetrwa wraz z
zywym inwentarzem najzsze mrozy. To wszystko zabrania nam wyolbrzymia
wiosenny przetom, i tak zregzinapcy ograniczony sens — jedynie w chtodniejszym
klimacie.

Ze spraw zasadniczych uznajmy za nieporozumieniesamianie
jednorazowego i absolutnie niepowtarzalnego, byniwiedzi€ “zastrzeonego”
wydarzenia inkarnacji i zmartwychwstania z wieldkiam celebrowaniem jego
pamkci. Zmartwychwstanie cztowieka nie nayezreszi do dawiadcze
obserwowalnych i trudno ustéljakies normy takiego przedstawienia. Stuszneawi
jest przeciwne zdanie, o wptywie “nienaturalistyego mylenia”, ktére wygtosit
Poteet (1982, s. 233), charakteryruinetod artystyczmp zastosowanw angielskim
cyklu Ludus Coventriaewarto przytoczy jego twierdzenie, ponievgunktem
wyjscia jest sprawa czasu weszi pasyjnej cyklu, a doktadnieyj:

“...uderzajce przejawy ttumienia czasow®m — zmiana kolejn&ci historycznej,

catkowity brak rozwoju moralnego u postaci, powsaecobrazowanie

sakramentalne, ironia tkega w ujawnianiu przez akcpezcelowsci
przestrzegania kolej§oi czasowej przy pogeniu i porwaniu Jezusa —

wszystkie §cznie sugeruajone wptyw nienaturalistycznego &hegnia i

obiektywizup alternatyw¢ duchowg dla doczesnego znaczenia czasu

sekwencyjnego.”
Badanie odnosi sido misterium pasyjnego wprawdzie, ale autor kozjglobejmuje
caty cykl.

Je&li chodzi o rzeczywist “naturalistyczné¢” pewnych motywow przedstawie
sredniowiecznych, to nie brak dowoddw umtepsci abstrahowania od aktualnego i
wedtug nas anachronicznego szczegotu, ktore poivadadobre rozumienie
ponadczasowej idei zawartej w dziele, azmwiasnie nawet takie rozumienie
utatwiato, dzéki dokonaniu translacji na znanesdgadczenia.’ Podecznik
monastyczny zaeica pobanych, aby "wyobrzali sobie postaciéwicte jako
znajomych, albo miasto Jeruzalem w ksztalcie znaisedie miasta". Oznaczato to
dopuszczanie tystznych wariantow tego wyohtraenia. Malarz przedstawigjy
witasne miasto w roli Jerozolimy nie twierdzit zatera byty one do siebie podobne,
ani nie miat ambicji pokazania “prawdziwej" Jeramn}. Naturalizmsredniowieczny,
iluzjonizm u flamandzkich prymitywistow, nawet pektyjne stosowanie
perspektywy — to wszystko nie gfdo mimesis, ale coraz doskonalszej wizualizacji
idei, wyobraen, typow; Doskonalenie wynika jedynie z rgsgj rozdzielczéci
widzenia, z ktds idg w parze rosgre umiegtnosci techniczne. Namalowanie tej same;j
identycznie pofatdowanej biatej tkaniny — raz jakeluszki, na ktérej spoczywa
Dziecigtko, obok z& jako oktadki ks¢gi — pozwala przeprowadzanalogé¢ zawarg w
stynnym zdaniu z Ewangelii wgyv. Jana: “A stowo stato siciatem” — cad zas scer
zinterpretowa jako tego zdania wizualizagc]

1" peter Parshall (1999, s. 465) przytacza wskazé@odecznika monastycznego, ktéra
zackeca pobanych, aby “wyobraali sobie postaciéwi¢te jako znajomych, albo miasto
Jeruzalem w ksztatcie znanego sobie miasta”.



Dabréowka 15
W innym zakresie pegowata te umiejtnosci (tzn. poprzedzala je w procesie
tworczym, odbiorcom Zatakze nam dzisiaj, pomagata odczytyéy@omystowadé
autorow “sztuki zapamatywania”, ktorej owoce zapetnigporaz liczniejsze w XV i
XVI w. poradniki. Ozdabiajce je diagramy i grafiki, @ nie s3 jedynie plastycznymi
dyspozycjami retorycznymi dla kaznodziejéwale zbliaja sic do klasy dziet sztuki,
to naleatoby je gwoliscistosci okresli¢ nie jako

18 “The pictures are not intended to be mnemonicdirect sense, but in strategy they reflect
the principle of the ars memorativa and suggelgaat one way in which late medieval
preachers might have invented propositions for theimons” (Parshall 463, o grafikach z
rzymskiego kodeksu z Biblioteca Casanatense, opiggaprzez Franza Saxla, ‘Aller
Tugenden und Laster Abbildung’. Eine spatmitteltitthe Allegoriensammlung, ihre Quellen
und ihre Beziehung zu Werken des frithen Bilddrdek$ Festschrift fur Julius Schlosser
zum 60. Geburtstaged. A. Weixlgartner i L. Plascig, Zirich: Amalthea 1927, 104-121).
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“swego rodzaju metafory” (460), lecz raczej jakotomémie: obraz typu Arma Christi
to wrecz metonimiczny bricolage. W tym skrajnym przypadkazemy abstrahowa
od czasu.

Jednak poza tym operowanie czasem — na co zwveag WIfred Acres —
nalezy do najciekawszych aspektéw w malarstwiemmbredniowiecznym i
renesansowym, cliav badaniach ugpuje aspektom przestrzennym, ktére stagowi
“naczelny przedmiot zainteresowania badaczsli Ze$ chodzi o czas, to zajmowano
sie nim gtéwnie w kontescie narracji obrazowej (pictorial narrative), awi
odcinkami czasdredniej dlugéci, przedstawianymi jako cykle obrazéw gatonych
powtarzalnymi motywami. Natomiast skrajnie dtugregbiegi czasu (implikowane
np. w obecngci fundatora obrazu w scenie z Ewangelii) traktoavgko konwencje,
pozbawione odniesienia do idei czasu. Tak samaoofygsrzedstawiania krotszych
odcinkow czasu (jak ruchy) uznaje gia zwykte chwyty artystyczne (representational
habit) nie wyraajgce tworczego wktadu artysty w przedstawienie cZssmporal
invention; Acres 1998, 422).

Rysuje s podobigistwo do charakterystyki czasu w misteryjnej kommjyizy
teatralnej, w ktorych przejawy “ttumienia czasaweid zinterpretowano jako
stanowisko ideowe: “alternatywa duchowa dla docegserznaczenia czasu
sekwencyjnego”. Jak wykamy, ta alternatywa (sensus spiritualis), nie rbysi
wcale czysto “duchowa”, tj. djowa czy transcendentna, ale rady¢ jak najbardziej
rzeczywista. Symbolizm, alegoria mpgrecz tak samo przeszkadza zrozumieniu
idei skomplikowanego czasowo obrazu, jak mierzgoieegutami prostej
ilustracyjngci narracyjnej (teze 423). To, co w niezwyktych spotkaniach ponad
czasem na obrazach racjonalizowano jako konwenejarsk, mazna wyja&nic¢
innym rozumieniem i odczuwaniem czasu — jako czéswienia.

Trzeba jednak juteraz powiedzie ze zarébwno przebogata praktyka
artystyczna, jak §redniowieczna teoria znaku doskonale sobie radzdgr&nianiem
znaczenia literalnego od znadzazendnych® Wyktad liturgii wyodrbniat w
gestach i obrgach skltadowe aspekty skomplikowanej symboliki.thagace z
czasem uproszczenia miaty charaktefaiowy, nie jakdciowy. Powszechrig
konstrukcji typologicznych w liturgii oraz twoércga artystycznej wskazuje na
szerok wiedz w tym zakresie nie ograniczgdo wgskiego kegu elit, albowiem
“niepismiennd¢ nie oznacza gtupoty™ Formuta “theologia figurativa non est
probativa” wyznaczata zarazem pomocniczy (niedowodaharakter wszelkich
zestawid figury i typu?* W zastosowaniach dydaktycznych i literackich matod
typologiczna nie tracita swojej atrakcyfmow p&zniejszych stuleciach, stogyp
humanici renesansowt’ twércy barokowi (co pokemy dalej) znajdujdla niej

19 K. Morrison méwi nawet o nawyku “czytania ¢dizy wierszami”, zaréwno w odniesieniu
do stéw jak i obrazowHistory as a Visual Art in the Twelfth-Century Rissance Princeton
1990, cyt. za: Leslie Ross, 1994:163.

20 Udowadnia to Walter E. Meyers 1992 na licznychyptadach z literatury kaznodziejskiej
oraz dramatycznego cyklu z Chester, ktory mustali sic z przypadkow publiczndgcia
uliczng. Cyt. zdanie na s. 264.

2L4[...] nec opportet per omnia figuratum et figuraonformari”’, Johannes von Pal@erke

l, s. 53, z powotaniem na Bonawentuilf omasza z Akwinu, [za:] Schuppisser, s. 186.

22 Erazm z Rotterdamu w antologiinzeistwa przedstawia los siedmiu braci Machabeuszy i
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nowe zastosowania.

ich matki jako prefiguragjUkrzyzowania i Siedmiu Bokei Maryi (druk Euchariusa
Cervicornusa, Kolonia 1517, Schuppisser, s. 186f8produkcj drzeworytu o tej treei).
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Samo uznanie linearfd czasu religijnego nie oznacza jednak rozumigoiav
SsposOb zgodny z dzisiewiedz o swiecie. Jej szczegotowo sprawiaze swiat
widzimy jako czasoprzestrzenne continuum, zgvamade wszystko qgytg catas¢, w
ktorej kazdy chwilowy stan nagpuje natychmiast po poprzednim jak klatki filmu, w
sposob nie dopuszcaay luk. Takie wyobraenie rzutujemy na narrachistoryczm i
spodziewamy gipo niej spojnéci, szczelnéci, ciggtosci. Nie znajdziemy tego w
pismiennictwie hagiograficznym, gdyie miato ono na celu przekazania nam
spéjnego chronologicznie,agtego, pozbawionego lukyciorysu. Wynika to s, ze
“konwencja hagiograficzna nie jest zorientowandre&, ale na reake¢jodbiorcy,
reakcg uwarunkowan kulturowo.” (Hahn, s. 5). Waniejsza ni ciggtos¢
chronologiczna jest woéwczas harmonizacja typolatacgunktowych zdaraeczy
obrazéw; waniejsza od wiarygodrigi czy prawdopodobiestwa jest wymowa
paradoksu i cudu. Zgodnie bowiem z naczelnym zadamagiografii —
pokazywaniem i zagitg do ngladowania Chrystusa — to niwicty jest podmiotem
witasnegazywotu, ale Chrystus (Hahn, s. 6).

Nawet punktowe upogrkowanie typologiczne wytwarza efekty poznawcze,
podobne do chronologii, wykazuje bowiem istotngtaity czasé’; ustala mianowicie
zaleznosci przyczynowo-skutkowe, odidia zdarzenia wczaiejsze od pgniejszych,
oraz uwypukla zmiapy W utworze literackim mie z kolei odegrapierwszorzdng
role uspodjniagca. Malarz ma tu wikszy swobod@ niz autor dramatyczny, ale raemy
przyjrze sie badaniom historykow sztuki z kormya dla interpretacji dramatow.

Ujmujac rzecz najogélniej, upogdkowanie typologicznedulzie tylko jedn z
wielu zasad rgdzacych programem ideowym oraz doborem i uktadem jego
wizualnych nénikoéw. W kazdej realizacji artystycznej implikowany czas spoika
0s6b i rzeczy przedstawionych na jednym obrazigdnej scenie, odbiorca musi
jakos odczyt&. Na przykiadzie malarstwa wykazuje to Acres (1998¢zwyczajnéé
przedstawianych na obrazie sytuacji, uktady rzedonfiguracje oséb, ktére dla
owczesnego widza musiaty bypiespodziewane, interpretuje on jako sygnat dla
odbiorcy i metod wciagniecia go w czasowy wymiar obrazti“w catej zachodniej
historii sztuki nie ma drugiej takiej epoki jak raedtwo wczesnoniderlandzkie, w
ktorej obraz religijny bytby tak zdecydowanie zwany z rzeczywiskeia, w ktorej
zyt obserwator." (Thirlemann s. 265).

Zapocatkowane przez Campina i ugruntowane przez Van dajdéha
zaproszenie czy wymuszenie w@f dosrodka rzeczywistei przedstawionej na
obrazie jest titsame z etymologicznym znaczeniem terminu ‘medytanjaditoto po
prostumed-ita Nie wywajac zatem tego terminu Acres stwierdzit medytacyjny
charakter obrazu Van der Weijdena. §itej etymologicznej wyktadni m@my
obrazowo odpowiedzéena pytanie, co robi fundator obrazu widoczny wngee
Pokitonu Trzech Kréli, jakby tam wtedy byt: on dp seeny “zamedytowat”. Ski?
Widzimy na obrazie dragz pobliskiego miasta, jakprzeszedt. Jednak jak ide
chodzenie, tak i to musigsodbywa w jakims czasie. Co to za czasZléo “czas

23 \Wylicza je Poteet 1982:232.

24« proceed with two controlling assumptions: firtat pictorial time is not so much made
by an image as it is made available by it; and sécthat this availability is most conscious in
depicted situations that are somehow anomalousfgg\1998, s. 423).
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zbawienia”, jal§ ma natug?
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3. Zycie Jezusa jako jednostka czasu w medytaciji

Zgodnie z zatgeniem heortologii (liturgikéwiat) “bieg roku liturgicznego
odzwierciedla kolejne momenty i#yciu Chrystusa” (Young 1:90). Wartdwietli¢
ten znany fakt wynikami badanad teologicznym znaczeniem czasuradtach z
kregu devotio moderna, ktéry do powszechnej poloéci wprowadzit medytagj®

Na rok kacielny sktadaj sie dwa rodzaje czasu: otwiera go liturgicznie
“ciezki” cykl obejmujgcy tajemnice inkarnacjinfysteria Chrisfi: oczekiwanie
(Adwent), narodziny (Bze Narodzenieyycie, neka i smier¢ (Wielki Post,
Quadragesima), zmartwychwstanig/cie w Duchuw. (Okres Wielkanocny); te 2/5
poswiecone g zatem ziemskiej drodze Chrystusa, ktora maveyorem dla drogi
kazdego chrzécijanina. Czs$¢ pozostad (ok. 3/5) stanowi czas pozostawiony
cztowiekowi, nie obgzony liturgicznie, ale stawiggy wiernym zadanie:

Przezswiadomeswi¢towanie catego roku Koielnego wierny z kadym rokiem

jest wprowadzany gbiej w Misterium Chrystusa, stajezsioraz bardziej

cztowiekiem uksztattowanym wedtug Chrystusowego ehod (148)
Zauwamy na marginesie,e czas “ludzki” pokrywa giz okresem rolniczej
aktywndaici w klimacie umiarkowanym,